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19. EL EVANGELIO FRENTE AL PODER ROMANO

Una vez que “el Espiritu Santo les impidié anunciar la palabra en Asia y en Bitinia”
(Hechos 16,6-7), Pablo y Timoteo se encaminaron al puerto de Tréade, donde Pablo sofié
que un macedonio les invitaba a cruzar los Dardanelos. El suefio afirmé la conviccién de
que Dios les llamaba a predicar en Europa. La actuacion del Apdstol se iba a centrar en las
dos ciudades principales en la region del mar Egeo, elegidas también por los romanos para

su expansién en Oriente: Efeso y Corinto.

¢Animaba a Pablo la intencién de hacer frente con el evangelio al influjo politico y
cultural de Roma? Una corriente de interpretacidn, representada sobre todo por R.A.
Horsley, lo afirma sin ambages. Segln esa interpretacién, Pablo se aparté del judaismo
para convertirse en un nuevo zelota, un judio orientado politicamente a promover Ia
resistencia religioso-politica al imperio romano mediante [a presentacién de Cristo
crucificado como salvador del mundo entregado a las fuerzas del mal. Esta resistencia
la dirigié contra el culto imperial, el sistema politico-religioso en el que se movié Pablo
y que daba al emperador los titulos de dios, sefior, bienhechor, salvador. En contra, el
programa politico de Pablo defendia que el dios de Israel era el Unico y mds poderoso
dios, porque llevaria a cabo la destruccién de la falsa paz y seguridad prometida por el
Imperio. Este programa no era un camino de salvacidén individual para quien tuviera
que escoger entre la fidelidad a la ley judia o la aceptacién del evangelio, sino que era
un programa dirigido a toda la humanidad como liberacién del yugo de la ideologia y

de la politica imperial.

Este cardcter universal del programa paulino se reforzaba con la afirmacién de
la resurreccion de Jesus segun la carne. La misma victoria sobre la muerte en cruz, la
condena tipica romana, aludia a esa victoria sobre el sistema. No se puede entender a
Pablo sin esta referencia a la cruz de Cristo en el contexto imperial romano. La critica
contra el imperio en los escritos del Nuevo Testamento descubre que religion y politica
caminaban juntas en los primeros afios del cristianismo y no se pueden separar en los
tiempos actuales. El Dios de Israel lamd a Pablo para promover una politica contraria a
la del César, sefior de todas las naciones a su alcance.

Es tesis central de la obra de J.D.Crossan y J.L.Reed, En busca de Pablo. El Imperio de Roma
y el Reino de Dios frente a frente en una nueva visién de las palabras y el mundo del apdstol de
Jesus (Verbo Divino, Estella 2006).
Hay muchos motivos para darle la razén. El lenguaje de Pablo tuvo que resonar
como una alternativa a la ideologia y al culto romano imperial. El término “salvacién”,
4 Ve . rre . .
OWwTNPLK, era la negacion de los cambios benéficos introducidos por Augusto y sus
sucesores en los pueblos romanizados. Las iglesias cristianas ofrecian una estructura de

integracion ciudadana frente a las asambleas de las ciudades. El tono positivo con que
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Pablo expresa su satisfaccién por sentirse seguro en la “paz de Cristo” (Romanos 5,1-11) es

todo un desafio a los supuestos beneficios de la pax romana.

La presentacidon del mensaje cristiano como un evangelio o anuncio de paz muy
superior a la exaltacion de la paz de Augusto tuvo que parecer un reto a la propaganda
imperial. Es probable que fuera san Pablo quien dio valor especifico al término “evangelio”.
En los escritos atribuidos con seguridad a Pablo el término es utilizado hasta cincuenta y
dos veces. Cuatro veces aparece en la carta a los Efesios y otras cuatro en las Pastorales.
La forma verbal, “evangelizar”, aparece diecinueve veces, mds dos en la carta a los Efesios.
Estadisticamente, al menos, el término es preferente en la literatura paulina.  Los dos
escritos de Lucas, Evangelio y Hechos, utilizan el verbo veinticinco veces; pero el sustantivo
sélo aparece en Hechos 15,7y 20,24. En Marcos no aparece la forma verbal, mientras que el
sustantivo aparece ocho veces (Marcos 1,1.14.15; 8,35 y 10,29= “por mi y por el evangelio”;
13,10; 14,9; 16,15). En Juan el vocabulario del evangelio es sustituido por la terminologia del
“testimonio”, pocp‘EUp'L(x (Juan 3,32s; 5,31s; 8,13s) y, en la forma verbal, “testimoniar” (1

Juan 1,2).

En Mateo la forma verbal aparece solamente en un texto que cita el Antiguo
Testamento griego: TTWYOL €VayYeALovTaL (Mateo 11,5, con referencia a Isafas 61,1:
El’)(xyyekf.oaoem TTWYOLG). Esta frase, que se encuentra también en el lugar paralelo de
Lucas y se considera tomada de la fuente de dichos de Jesus (Q), da pie para suponer que el

vocabulario de la evangelizacion puede remontarse a Jesus.

El hallazgo de una inscripcién del afio 9 a.C. en Priene, Turquia, justificando la
propuesta de comenzar el afio en el dia aniversario del nacimiento de Augusto, da
credibilidad al origen helenista del término “evangelio”. Si el nacimiento de Augusto, el dia
de su manifestacion o epifania, é‘!TLd)O’WELoc, al mundo fue un acontecimiento que superé
todas las “buenas noticias”, ef)ayyékwc, que hasta entonces se pudieron comunicar al
mundo y que en el futuro se podrian comunicar, era justo que el dia de su nacimiento fuera
celebrado como el comienzo de las auténticas "buenas noticias” para todo el mundo. La
difusién de este tipo de propaganda politico-religiosa en favor de Augusto debid
popularizar el término ei)ocyyé)u,oc en el ambito en que iba a proclamarse la obra de
salvacidn realizada por Jesds. Su nacimiento y su salvacién fueron la auténtica “buena

noticia” para la humanidad.

Hay alguna reticencia entre los autores catdlicos para aceptar el origen helenista del
término “evangelio”, sobre todo porque para un judio no puede haber mds buena noticia
que la llegada del Reinado de Dios. Pero el papa Benedicto XVI se ha mostrado favorable a
ese origen: “Recientemente la palabra «evangelio» ha sido traducida con la expresion
«buena noticia». Suena bien, pero queda muy por debajo de la intencidn contenida en la

palabra «evangelio». Esta palabra pertenece al lenguaje de los emperadores romanos que
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se consideraban sefiores del mundo, sus salvadores y redentores. Las proclamas emitidas
por el emperador se llamaban «evangelios», sin importar que su contenido fuera alegre y
agradable. Lo que viene del emperador - ésta era la idea de fondo - es un mensaje
salvifico, no simplemente una noticia, sino transformacién del mundo hacia el bien” (

(J.Ratzinger-Benedetto XVI, Gesu di Nazaret, Rizzoli, Milano 2007, 69s).

El Apocalipsis descubre la intencion de los escritores cristianos de utilizar
polémicamente el lenguaje del culto imperial para ensalzar la funcién de Cristo como Sefior
del mundo y de la historia. Hasta qué punto tal tendencia fue compartida por los demds
escritores del Nuevo Testamento, es un punto discutido. Aunque los mas especialistas se
mantienen reticentes en admitir tal influjo, los que propugnan la incidencia del evangelio
sobre la sociedad y la politica defienden en este caso que la apropiacién cristiana del

lenguaje del culto imperial es un ejemplo que vale la pena destacar.

Los textos reflejan, mds de lo que anteriormente se imaginaba, la situacidn histdrica
concreta de la politica mundial. No tiene por qué llamarnos la atencién que, viviendo en el
ambiente helenista, los predicadores cristianos hayan utilizado el término “buenas
noticias”, €0YYEALX, para destacar que, sobre todas las supuestas buenas noticias que
podia proporcionar el Imperio, la noticia auténticamente buena era el evangelio de
Jesucristo. “Proclamar el evangelio de Jesus equivalia a lanzar un reto al evangelio del
César”. ‘“Este evangelio producia una subversién ... La cumbre de la sociedad quedaba
desguarnecida, desdivinizada, sin posibilidad de autolegitimarse. Jesis no pretendia
directamente hacer reformas sociales ni ofrecer alternativas politicas. Solamente se dedicé
a rescatar a Dios de la hipoteca a la que las clases dirigentes lo tenian sometido,
restituyéndoselo a sus auténticos destinatarios. La Iglesia primitiva entendid
perfectamente lo que significaba proclamar la buena noticia del reino de Dios a este
submundo, que constituyd su primer contingente asambleario o clientelar. Por eso, en un
primer momento no levanté sospechas, pero cuando los dirigentes y responsables de Ia
sociedad comprobaron que el «reino de Dios» se ejercia sobre sus «<manipulados» quedaron
aterrorizados" (José M?® Gonzalez Ruiz, “Evangelio”, en: Floristan-Tamayo, Conceptos

Fundamentales de Pastoral, Madrid 1983, 323-339; aqui 336s.

Lejos del pensamiento de Gonzadlez Ruiz, el papa Benedicto XVI se expresa en
términos parecidos: “Silos evangelistas utilizan esta palabra, hasta el punto de que desde
aquel momento se convierte en el término para definir el género de sus escritos, es porque
quieren decirnos que lo que los emperadores, que se hacian pasar por dioses, pretendian
indtilmente, en el caso de Jesus se verifica de lleno: un mensaje con autoridad, que no es
s6lo palabra sino realidad. En el actual vocabulario de la lingfiistica se diria que el Evangelio
es un discurso no solamente informativo sino también eficaz, esto es, performativo; no es

sélo comunicacidn, sino que es accidn, fuerza eficaz que entra en el mundo para salvarlo y
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transformarlo. Marcos habla del «evangelio de Dios»: no son los emperadores, sino Dios
quien puede salvar al mundo. Aqui se manifiesta la palabra de dios como palabra eficaz;
aqui se realiza algo que los emperadores solamente podian intentarlo, sin conseguir
realizarlo. Porque aqui entra en accién el verdadero Sefior del Mundo: el Dios vivo”

(J.Ratzinger-Benedetto XVI, Gesu di Nazaret, Rizzoli, Milano 2007, 70).

El ambiente en que se movié Pablo cuando inicié su actividad en Grecia estaba
dominado por el culto al Emperador: la moneda, las estatuas, los templos, las fiestas, las
diversiones publicas, todo se orientaba al culto del Emperador. Pablo tuvo que ver que su
nacion estaba amenazada igual que las demas, que inevitablemente seria conquistada y
esclavizada por Roma. Propone una politica no violenta, dejando las armas de dominio y
promoviendo una mesa solidaria, que habia de ser un elemento importante en su
“evangelio para las naciones”. En la celebracién de la comida eucaristica Pablo insiste en
que los fuertes atiendan a los débiles (Romanos 14 y 15), los ricos a los pobres, los
circuncisos se sienten junto a los incircuncisos, compartiendo el mismo espacio sin duplicar
la jerarquia vertical de dominio. Es la obra de la nueva creacidn que ha de surgir del

Evangelio.

Las diferencias fisicas entre los grupos desaparecen bajo la “vestidura de Cristo”
(Galatas 3,26-28), de modo que ya no hay judio o griego ... hombre o mujer, porque todos
sois una sola cosa en Cristo (Galatas 3,28). No se trata de borrar las diferencias, que no son
ignoradas, sino de afirmar la igualdad: en la nueva condicién humana “no hay griego y
judio, circunciso e incircunciso, barbaro, escita, esclavo y libre, sino Cristo, que lo es todo, y
en todos” (Colosenses 3,11). La unificacién la habia buscado y realizado el imperio, pero a la
fuerza, no por el camino que ahora propone el evangelio. Por eso Pablo insiste en
abandonar la idolatria, que era el culto del emperador, y volverse como hijos al Dios de

Israel.

Jesus envid a los apdstoles a “todas las naciones” (Mateo 28,19). Para la ideologia
imperial romana, las naciones no tenian otra esperanza de supervivencia mas que renacer
en la civilizacién imperial. Pablo lleva adelante una contracampafia, negandose a aceptar
esa ideologia y proponiendo una forma de solidaridad en la que nadie trate al otro como

objeto, sino que lo respete como sujeto, que no lo trate como otro sino como hermano.



